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»INAJWYZSZE GORY POCHODZA Z MORZA .
POSTSEKULARNY ,,MOST
POMIEDZY BYTAMI:
DOSWIADCZENIE CIERPIENTA
W MISTYCZNEJ OPTYCE VIA NEGATIVA

Abstrakt
Podjecie problematyki cierpienia w ujeciu
filozoficznym, teologicznym czy religio-
znawczym otwiera ocean egzegetycznych
mozliwosci. Znane w filozofiach i reli-
giach Zachodu i Wschodu wykladnie cier-
pienia pochodza z réznych porzadkéw
poznawczych: pozioméw doswiadczenia,
$wiadomosci i rejestréw ontologicznych.
W niniejszym tekscie bedzie mnie intere-
sowa¢ postsekularna perspektywa dwoch
wymiardw via negativa: cierpienia zwia-
zanego z do$wiadczeniem mistycznym
czlowieka, w ktérym dokonuje si¢ boska
przemiana jego widzenia/jazni/bytu, oraz
cierpienia zwierzat, ich niemego krzyku.
Biorac na warsztat do$wiadczenie mistyki
chrzedcijariskiej (a konkretnie: nadrenskiej
i karmelitariskiej) oraz mistyki buddyjskiej
(a konkretnie: lini¢ przekazu mahayany
zwigzang z idealem bodhisattwy), spraw-
dzam, czy bl oczyszczenia i wzrostu oraz
bél ,brania na siebie” w geécie transfor-
mujacej milosci i wspélodczuwania (ke-
nosis i bodhisattwa), charakterystyczny dla
transcendentnego kierunku rozwoju ducha
ludzkiego i zwiazany z jego wolnoscia, ma

Abstract
Taking up the problem of suffering in
philosophical, theological, or religious
studies terms opens an ocean of exegetical
possibilities. Interpretations of suffering
known in Western and Eastern philoso-
phies and religions emerge from different
epistemic orders: levels of experience, con-
sciousness, and ontological registers. In
this text, I am interested in a postsecular
perspective on two dimensions of the via
negativa: suffering bound up with the
human mystical experience, in which
a divine transformation of one’s seeing/
self/being takes place, and the suffering
of Animals — their silent cry. Drawing
on the experience of Christian mysticism
(specifically: Rhenish
and Buddhist mysticism (specifically: the

and Carmelite)

Mahayana transmission lineage associated
with the bodhisattva ideal), I ask whether
the pain of purification and growth, and
the pain of ,taking upon oneself” in a ges-
ture of transforming love and compassion
(kenosis and the bodhisattva), characteris-
tic of a transcendent direction of human
spiritual development and tied to human
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co$ do zaproponowania milczacemu skan-
dalowi cierpienia zwierzat, ktérym wydaje
si¢ zawiadywa¢ laricuch determinizmu.
W dekonstrukcyjnym duchu mistyki apo-
fatycznej proponuje ,przerzucenie mostu”
pomigdzy bytami.

Stowa kluczowe: cierpienie, mistyka post-
sekularna, via negativa, kenosis, bodhisat-
twa, dekonstrukeja

freedom, has anything to offer the silent
scandal of animal suffering, which seems
to be governed by a chain of determinism.
In the deconstructive spirit of apophatic
mysticism, I propose ,building a bridge”
between beings.

Keywords: suffering, postsecular mysti-
cism, via negativa, kenosis, bodhisattva,
deconstruction

P odjecie problematyki cierpienia w uje-

religioznawczym otwiera ocean egzege-

ciu filozoficznym, teologicznym czy

tycznych mozliwoéci. Znane w filozofiach
i religiach Zachodu i Wschodu wyktadnie
cierpienia pochodza z réznych porzadkéw
poznawczych: pozioméw doswiadczenia,
swiadomosci i rejestrow ontologicznych.
W niniejszym tekscie bedzie mnie intere-
sowal postsekularna' perspektywa dwéch
wymiaréw via negativa: cierpienia zwia-
zanego z do$wiadczeniem mistycznym
cztowieka, w ktérym dokonuje si¢ boska
przemiana jego widzenia/jazni/bytu, oraz
cierpienia zwierzat, ich niemego krzyku.
Biorac na warsztat do§wiadczenie mistyki
chrzescijaniskiej (a konkretnie: nadrenskiej
i karmelitariskiej) oraz mistyki buddyjskiej
(a konkretnie: lini¢ przekazu mahayany
zwigzana z idealem bodhisattwy), spraw-
dzam, czy bél oczyszczenia i wzrostu oraz
bl ,brania na siebie” w gescie transfor-
mujacej milosci i wspbélodczuwania (ke-
nosis 1 bodbisattwa), charakterystyczny dla
transcendentnego kierunku rozwoju ducha
ludzkiego i zwiazany z jego wolnoscia, ma

1 Mam tu na mysli nie tyle ,liter¢”, ile ,ducha” refleksji
i wrazliwosci postsekularnej.

co$ do zaproponowania milczacemu skan-
dalowi cierpienia zwierzat, ktérym wydaje
si¢ zawiadywa¢ tadcuch determinizmu.
W dekonstrukcyjnym duchu mistyki apo-
fatycznej proponuje ,przerzucenie mostu”
pomiedzy bytami?’.

Cierpienie jako droga do prawdy
Zwiazek doswiadczania cierpienia z byciem
w drodze do prawdy jest szczegélnie pod-
kre§lany przez filozoféw, ktérych $ciezki
mysli i Zycia stanowily jedno$¢. Pasja po-
szukiwania prawdy, jaka mam tu na mysli,
nie stanowi ,obiektywnego” przedmiotu
dyskursu, systemu racjonalnych/logocen-
trycznych spekulagji, ale jest zywym, rady-
kalnym ruchem $wiadomosci i egzystendji,
ktéry — w pragnieniu wgladu w istote rze-
czy /| najglebszy wymiar rzeczywistosci —
eksploruje i przekracza granice ludzkiego

2 Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze zawarta w niniejszym
tekscie czes¢ refleksji pojawia si¢ réwniez w tekscie ,Serce
psa. Liminalna ontologia bardo w optyce posthumanizmu
kenotycznego”. Zarysowana problematyka stanowi bo-
wiem fragment wigkszego aparatu metodologicznego/po-
znawczego, za pomocy ktérego konsekwentnie badam wy-
brane fenomeny mysli i kuleury. Warto przy tym doda¢, ze
w obu tekstach po raz pierwszy (i celowo) wykorzystatam
ten aparat w formule przyczynkarskiej refleksji, blizszej ese-
jowi filozoficznemu (moje inne publikacje stanowia formu-
fe klasycznego dyskursu naukowego).
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poznania, docierajac do ,Niemozliwego”.
Ten rodzaj filozofii jako projektu zycia gra-
nicznego/transgresyjnego, jako doswiadcze-
nia egzystencjalnego i duchowego, zapisuje
Friedrich Nietzsche ustami Zaratustry®:

Gdzie ta blyskawica, ktora liznelaby was
swoim jezykiem? Gdzie szaleistwo, kto-
rym winno si¢ was zarazi¢? Oto bedg
nauczal was nadcztowieka: on jest tg bly-
skawica, on jest tym szalefistwem! [...]
Czlowiek jest ling, zawigzang miedzy
zwierzeciem a nadczlowiekiem — ling
ponad przepascia. [...] Co w czlowie-
ku wielkie, to ze jest mostem, a nie
celem; co w czlowieku mozna mitowa,
to ze jest on przejsciem i zejsciem. Mituje
tych, ktérzy nie umieja zy¢, chyba ze jako
schodzacy, ci bowiem sg przechodzacymi
na tamta strone. [...]”%

Idziesz swoja droga wielkosci — tu nikt
si¢ za tobg skradal nie bedzie! Twoje sto-
py same wymazaly za toba droge, nad
ktéra widnieje napis: <<Niemozliwos§é>>.
A kiedy [Zaratustra — przyp. ].S.] wszed}
naszczyt, oto inne morze rozposcieralo sig
przed nim [...] Przed najwyzsza swa géra
stoje i przed najdtuzsza wedréwka: dla-
tego musze wpierw glebiej zstapi¢ w dél,
niz kiedykolwiek, glebiej w glab bélu, niz
zstgpowatem  kiedykolwiek, az po jego
najczarniejszgq nawalnicg! [...] Skad biorg
si¢ najwyzsze gory? Tak niegdyfs siebie py-
tatem. Potem zrozumiatem, ze pochodza
z morza. [...] Z najglebszej glebi najwyz-
sze musi doj$¢ do swego szczytu’.

Z przywotanych tu fragmentéw wyla-
nia si¢ wizja poznania transracjonalnego,
ckstatycznego, okupionego cierpieniem
i samotnoscia, przebiegajacego w odde-
chu przepasci i przekraczajacego horyzont
tego, co tozsame, oswojone i znane. ]ego
stawkq jest przerzucenie mostu pomigdzy
$wiatami: zwierzecym, ludzkim i boskim;

3 F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich
i dla nikogo, przel. S. Lisiecka, Z. Jaskula, Krakéw 2005.

4 Tamze,s. 10.

5 Tamze,s. 148-149.

mostu, ktéry polaczy gérski szczyt z ot-
chlania morza.

Jak czytamy dalej, Zaratustra schodzit
z gbr samotnie, z okiem czystym i stapa-
jac niczym tancerz; dzieckiem si¢ stal. Jego
misja stalo si¢ niesienie ognia poznania
W niziny.

Warto podkresli¢, ze w mysli Nietzsche-
go istotny jest zwiazek oka z poznawczym
wymiarem placzu: ,Gdy lzy naplywaja
do oczu, gdy je wypelniaja, a co za tym
idzie, jezeli przyslaniaja spojrzenie, to by¢
moze wlasnie w tym do$wiadczeniu, w tej
strudze wody odstaniaja istotg oka™. Ta-
kie ,widzace” lzy oczyszczenia i wgladu
w miejsce racjonalnego dyskursu wiedzy
proponuja zawierzenie do§wiadczeniu czu-
cia, ,ciemnej $wietlistosci”.

Nietzsche ustami Zaratustry wzywa
do przemiany ducha i przemiany kultury,
ktérych charakter manifestuje si¢ w pod-
trzymywaniu strefy komfortu, martwoty
i zniewolenia. Faze zniewolenia ducha
symbolizuje w filozofii Nietzschego posta¢
wielblada’” (postawa ,powinienem”, oparte
na lgku odtwarzanie zastanych religijnych
i kulturowych wzorcéw, ,,dzwiganie” obo-
wigzujacych powszechnie modeli myslenia
i zycia®), ktéry ma przeobrazi¢ si¢ w lwa
(wolno$ciowa, odwazna, sprawcza postawe
»chee”, ktora podaza za pragnieniem osobo-
wego rozwoju i wzrostu), aby ostatecznie
sta¢ si¢ (na nowo) dzieckiem, ktére — z czy-
stym, niewinnym sercem i widzeniem —
wypowiada Zyciu $wiete ,Tak”, tworzac
6 Preywoluje za: J. Derrida, Memoirs of the blind: The self-

portrait and other ruins, przel. P.-A. Brault & M. Naas,
Chicago 1993, s. 126.

7 Warto jednak doda¢, ze antropomorfizacja zwierzat powin-
na ulec dekonstrukeji.

8  Zob. Heideggerowska kategoria ,,Si¢”.

» 4] «



JoANNA SARBIEWSKA

»NAJWYZSZE GORY POCHODZA Z MORZA ...

nowe wartosci. Nietzscheanskie ,dziecko”
nie kieruje si¢ juz kulturowo rozumiana,
falszywa moralnodcia, ktéra represjonuje
przejawy autentycznego czucia i zycia, ale
wewnetrzng etyka serca.

Co istotne, chociaz powszechnie uwaza
si¢, ze mysl Nietzschego jest antychrzesci-
janiska, to wedlug mnie jest ona subwer-
sywna. Pasja Nietzscheanskiego Zaratustry
jest walka z mieszczaniska, racjonalng i dog-
matyczng idolatria, pseudochrzescijaniska
moralnoscia ,,grobéw pobielanych”. Mamy
tu wigc do czynienia ze strategia obnazenia
idolatrycznej postaci chrzescijaristwa, opar-
tej na resentymencie i fatszywym dualizmie
(zycia i $mierci). W ruchu zstapienia w giab,
przejScia przez fazg $mierci i duchowej
transformacji, aby moglo odrodzi¢ si¢
prawdziwe Zycie tu i teraz, w ruchu scho-
dzenia ze szczytu z czystym sercem i wi-
dzeniem, aby nie$¢ ludziom ogieri w niziny
/ pasj¢ Nowego, mozna dostrzec wyrazny,
Chrystusowy rys kenotyczny. ,Czyste
oko” Nietzscheanskiego Zaratustry poda-
za za Niemozliwym ,tanecznym krokiem”
radykalnej negacji. Zaratustra nosi cechy
Ukrzyzowanego, dos$wiadczajac paradok-
salnej pelni Istnienia: zstapienie w ,czarne
morze” bélu/$mierci stanowi moment prze-
miany i wyzwala ekstaze radosci; szczyt
i przepas¢ stanowia jedno.

Nietzsche afirmuje zatem autentycznosé
i cate spektrum/petnie Zycia, podkresla
warto$¢ ,jednoséci przeciwiedistw” (coin-
cidentia oppositorum), bedac $wiadomy,
ze doswiadczenie wickszego Zycia jest
mozliwe dopiero poprzez do$wiadczenie
$mierci ,starego czlowieka”. Co uderzaja-
ce, w swoich ostatnich listach podpisuje

si¢ nawet jako ,Dionizos” i ,Ukrzyzowa-
ny”. Mozna wi¢c powiedzie¢, ze Nietz-
scheariski Zaratustra wszed! na $ciezke
mistyczng. Mial jednak, jak czytamy,
»serce zranione”, czyli — nazywajac rzecz
jezykiem wspoélczesnej psychologii — do-
tkniete trauma'®. O tym, ze rana nie stala
si¢ tu ostatecznie miejscem, przez ktdre
weszto $wiatlo'!, $wiadczy literacki zapis
jego mysli i egzystencji. Wedlug mnie nie-
uzdrowione/nieprzekroczone ,zranienie”
nie pozwolito mu na catkowite, ostateczne
wyzwolenie si¢ z deformacji poznawczych,
generowanych przez ,ego”, i dokoriczenie
walki z idolatria pychy (hybris) w samym
sobie. Pogarda i wola mocy wzigly gére
nad czula miloscia wobec ludzi, w ktérych
widziat juz tylko ,martwa skorupe”

Rzecz ma si¢ jednak inaczej w kon-
tekscie jego stosunku wobec cierpienia
zwierzat. Warto tu przypomnie¢ graniczny
epizod turynski z zycia Nietzschego:

3 stycznia 1889 roku Nietzsche opuszcza

mieszkanie [w hotelu w Turynie — przyp.

J.S]. Na Piazza Carlo Alberto obserwuje,

jak pewien dorozkarz bije swego konia.

Z placzem Nietzsche rzuca si¢ zwierze-

ciu na szyje, by go ostoni¢. Obezwlad-

niony wspélczuciem, zatamuje si¢. Kilka
dni pézniej Franz Overbeck przyjezdza
po oblakanego przyjaciela. Pograzony

w chorobie umystowej Nietzsche bedzie

zyl jeszcze dziesigd lat'?.

9 F. Nietzsche, Listy, przet. B. Baran, Warszawa 2007.

10 Jako jeden z elementéw ,zranienia” wskazuje si¢ relacje
Nietzschego z matka, a potem nieszczesliwa mitos¢ do Lou
Salome; zob. w: I. D. Yalom, Kiedy Nietzsche szlochat, przet.
A. Tanalska-Dul¢ba, Warszawa 2012. Tym ,zranieniem”
tlumaczy si¢ wypaczony stosunek Nietzschego do kobiet.
Jest to jednak temat na osobne studium.

11 To poruszajace rozpoznanie Rumiego, mistyka i poety
sufickiego.

12 R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, przet. 1. Kania,
Warszawa 2003, s. 366.
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Tak opisuje gest Nietzschego biograf filozo-
fa. Wedtug mnie gest ten pokazuje przede
wszystkim jego radykalny rozbrat ze $wia-
tem zimnego, antropocentrycznego racjo-
nalizmu i przejscie na strong radykalnego
wspélodczuwania z zywa, cierpiacy istota.
Nietzsche, gleboko rozczarowany, nie wie-
rzyt juz w $wiat czlowieka i nie miat juz
dlan wspélczucia; zanegowal go w calosci.
Przejécie na strong ,niemego krzyku” istot
bezbronnych to ostateczne wyjscie z logo-
centrycznej narracji antropocentrycznej.

W tym miejscu pojawia si¢ jednak pyta-
nie: czy ten empatyczny, etyczny gest serca
musiat skoriczy¢ sie wykluczeniem czlowie-
ka i obledem, czyli zerwaniem budowane-
go mostu? Twierdze, ze nie, jesli Nietzsche
przeszediby droge pelnej, oczyszczajacej
przemiany / w pelni zrealizowal projekt
zycia ,czlowieka mistycznego” (o takiej re-
alizacji pisze w dalszej czgsci tekstu).

Nasuwa si¢ tu jeszcze kolejne pytanie:
czy gest Nietzschego, ocalajacy zwierze
przed okruciefistwem czlowieka, moze
takze co$§ zaproponowa¢ ontologicznej,
deterministycznej kwestii cierpienia zwie-
rzat, zwigzanej z istnieniem ladcucha
pokarmowego / instynktu przetrwania?

Cierpienie jako trauma ,ego”
To, co psychoanaliza nazywa ,trauma’
mozna najprosciej okresli¢ jako zdarze-
nie w zyciu psychicznym podmiotu, ro-
dzaj dotkliwej ingerencji, ktéra wywoluje
wstrzas i jest niemozliwa do oswojenia / nie
poddaje si¢ symbolizacji'®. Na skutek do-
$wiadczenia traumy, ktérg moze stanowié
whasciwie kazde bolesne doznanie (kazdy

13 Zob. Zygmunt Freud, Jacques Lacan.

podmiot ma inny prég wrazliwosci, inny
aparat percepcyjny, inne zasoby/zdolnosci
integracji), poczawszy od narodzin (Lacan),
w podmiocie wyksztalca si¢ mechanizm

obronny, ktérego aparat kognitywno-
-afektywny stanowi rdzeri struktury ,ego”.
Ujmujac rzecz w innej perspektywie,

w duchu holistycznej psychologii integra-
tywnej i transpersonalnej, rejestr ,.ego” (self)
to rodzaj falszywej tozsamosci (emanacja
traumy), ktéra oddziela podmiot od jego
Jaini zrédlowej (true Self | selfless Self),
blokujac tym samym mozliwos¢ osobowe-
go i transpersonalnego rozwoju/wzrostu
oraz dostep do doswiadczania prawdziwej
rzeczywistosci'®. Cel integracji stanowi za-
tem uzdrowienie ,zranienia” i odzyskanie
kontaktu z Jaznig Zrédlowa i rzeczywisto-
$cia. W tym ujeciu dopiero pelne przekro-
czenie ,ego” otwiera podmiot na duchowe
doswiadczenie transcendencji. W przeciw-
nym razie, jesli trauma ,ego” nie zostanie
przepracowana/uzdrowiona, podmiot albo
jest zamkniety na do$wiadczenie mistyczne,
albo wpada w percepcyjng pulapke zjawiska,
ktére okresla si¢ jako spiritual bypassing. To
zjawisko jest nierzadko spotykane zaréwno
w tradycyjnej, konserwatywnej postawie re-
ligijnej, jak i we wspélczesnych ruchach gu-
asi-mistycznych. W obu modelach zranione
»ego” ulega sthumieniu/ukryciu i manifestuje
si¢ poprzez symptomy patologicznej inwer-
sji: cierpigtniczy wzorzec samopos$wigcenia/
ofiarnictwa (ktéry jest w istocie nieustan-
nym odtwarzaniem traumy, motywowa-
nym narcystycznie) badZz demiurgiczne po-
czucie samostwarzajacej si¢, wszechmocnej
boskosci (fiksacja magiczno-narcystyczna).

14 Zob. Peter Levine, Richard Schwarz, Daniel Siegel, Mark
Epstein.
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Buddyjska maya, wyzwolenie

do prawdy (sunyata)

i postawa bodhisattwy
Tak zorientowana wykltadnia psyche, ktéra
,odpomina” zwiazek zycia psychicznego
z zyciem duchowym, czerpie bezposrednio
lub ma wiele wspdlnego z filozofiag buddy-
zmu mahayany".

W mysli buddyjskiej przywiazanie do per-
cepeyjnej struktury ,ego”, ktéra wytwarza
kognitywno-afektywny aparat podmiotu,
jest okreslane jako niewiedza (avidya) badz
iluzja (maya). To whasnie aparat ,ja” jest
gléwna przyczyna cierpienia (dukkba), ktére
powstaje jako wynik bledéw poznawczych,
braku $wiadomosci odnosnie prawdziwej
natury rzeczywistosci. Modwiac innymi
stowy, psychiczne cierpienie jest efektem
niewlasciwego widzenia §wiata. Takim
bledem jest zaréwno obronna, posesywna
i pozadliwa natura ,ego”, jak i niedostrzega-
nie przez podmiot (lub brak akceptacji) on-
tycznej nietrwalo$ci $wiata (anicca). Droga
do wyzwolenia z cierpienia, ktéra jest droga
czystej uwaznosci, prowadzi z jednej strony
do rozpuszczenia struktury ,ego™ ,wyga-
szenia” wszelkich pragniefi i przywiazan
oraz rozwoju postawy wspélczucia (karuna),
z drugiej natomiast — do dostrzezenia i akcep-
tacji pustosci, niesubstancjalnosci i wspél-
zalezno$ci powstawania wszystkich zjawisk
(sunyata). Co istotne, buddyzm zaklada, ze
cierpienie bytu w obecnym weieleniu (inkar-
nacji) jest zwiazane z reinkarnacyjnym lan-
cuchem samsary (cyklem narodzin i $mier-
ci) oraz karmq (siecig przyczyn i skutkéw,

15 Odwoluje si¢ tu do linii mahayany ze wzgledu na rozwi-
nigta w tej tradycji problematyke wspéczucia. Element vi-
passany (w jezyku pali: ,widzie¢ rzeczy takimi, jakimi sg”),
pochodzacy z tradycji theravady, jest wspdlny dla wszyst-
kich szkét buddyzmu.

uwarunkowana czynami z poprzedniego
weielenia), ktére mozna odmienié¢ poprzez
$wiadome dazenie do wyzwolenia (nirvany)
na $ciezce dharmy (rozpoznawania prawdzi-
wej natury bytu).

Status cierpienia w buddyzmie nie jest
jednoznaczny. W lonie mahayany jedna
z najwazniejszych jest filozofia Nagardzuny,
tworcy madhyamaki (drogi $rodka / $rod-
kowej $ciezki). Analizujac nature rzeczywi-
stosci, Nagardzuna rozréznit dwa wymiary
prawdy: relatywny/konwencjonalny i ab-
solutny/ostateczny. W tym ujeciu jedynie
w  wymiarze empirycznym/$wiatowym
mozna méwi¢ o ontycznej realnosci cier-
pienia, natomiast w wymiarze ontologicz-
nym/ostatecznym wyzwolony Umyst Prze-
budzonego rozpoznaje pusto$¢ (sunyata)
wszystkich skladnikéw bytu, a wiec takze
nierzeczywisto$¢/niesubstancjalnos¢  cier-
pienia. Co jednak istotne, jako ze buddyzm
jest doktryna niedualno$ci, Nagardzuna
podkresla, ze owa wyzsza prawde absolutna
osiaga si¢ poprzez nizsza/relatywna prawde,
nie za$ poprzez jej odrzucenie'.

Biorac jednak pod uwage, ze mysl Na-
gardzuny jest przede wszystkim systemem
spekulatywnym, za bardziej przekonujace
z perspektywy przemiany mistycznej i ety-
ki serca uwazam dwa inne nurty mahbayany.
Praktyka tantr jogi najwyzszej, wyodreb-
niona w wvajrayanie, stanowi medytacyj-
ny proces oczyszczenia i przejécia przez
do$wiadczenie $mierci podmiotu, ktére
pozwala urzeczywistni¢ zjednoczenie Cia-
fa Tluzorycznego z Przejrzystym Swiattem,

16 Zob. wigcej w: Nagardzuna, Filozofia pustki i wspolza-
leznego wylaniania, ttum. A. Przybystawski, Kety 2014.

17" Nalezy podkresli¢, ze mysl buddyjska nie jest oczywiscie
sracjonalna” w zachodnim rozumieniu, ale ma charakeer pa-
radoksalny i apofatyczny.
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w celu osiagniecia trzech cial buddy (dhar-
mylprawdy, radosci, emanacji). Praktyka
bodpisattwy natomiast, ktéra podejmuje
(miedzy innymi) Santidewa'®, jest wedtug
mnie szczegblnie poruszajaca, gdyz wnosi
nowg optyke do znanych, buddyjskich wy-
kfadni Umystu Przebudzonego.

Mahayana wyréinia dwa rodzaje bodhi-
sattwy (istoty o$wieconej”): istot¢ milo-
sierng, pelna altruizmu, dazaca do stanu
buddy, oraz istotg, ktéra osiagneta juz
stan buddy, ale odsunela swoje ostateczne
wkroczenie w nirvang (ujmujac rzecz pre-
cyzyjniej: byla tam i wrécila), aby wyzwoli¢
z cierpienia wszystkie Zyjace i czujace istoty,
wskazujac im droge do wyzwolenia. Bedzie
mnie tu interesowat drugi wskazany rodzaj,
ktéry rozpoznaje (w pewnych aspektach)
jako buddyjska wersj¢ kenosis.

Bodhisattwa jest gotéw zaréwno przele-
waé na innych swoje zastugi, jak i przyjmo-
waé na siebie cierpienie innych, uzyczajac
takze whasnego ciata”. Santidewa wskazuje,
ze wsplczujace cierpienie jednej istoty, kt6-
ra jest wolna od ,ego” i wlasnego cierpienia,
moze zniwelowaé cierpienie wielu innych
istot. Akceptacja wzigcia na siebie cierpienia
innych jest wigc konsekwencjg stanu Umy-
stu Przebudzonego, lub — ujmujac rzecz in-
nymi sfowy — Przebudzonego Serca:

Poniewaz ten, ktérego umysl zostal ze-
strojony w ten sposGb, uwielbia u§mierza¢
bél innych; moze nawet zej$¢ do najgleb-
szego piekla, tak jak dzika ge$ nurkuje
w sadzawce lotoséw. (...) Po uwolnieniu
z cierpienia wszystkich istot, zaistnieje
ocean radosci?.

18 Santidewa, Przewodnik na Scieice bodhisattwy. Bodhisattva
caryavatara, tham. W. Czapnik, ]. Sieradzan, Krakéw 1992.

19 Zob. nauka o trzech ciatach Buddy.

20 Santidewa, dz. cyt., rozdziat 8, wers 107.

Warto podkresli¢, ze nie mamy tu rzecz
jasna do czynienia z (patologiczna/narcy-
styczng) postawg cierpictnictwa. Bodhisat-
twa ,bierze na siebie” cierpienie nie po to,
aby cierpie¢, ale aby je transformowa¢ moca
przebudzonego umystu i serca (t¢ mistycz-
na praktyke ucielesnia medytacja ronglen,
znana tez jako medytacja serca Atishy). Wy-
raznie takze wskazuje, ze droga wyzwolenia
z uwarunkowanej egzystencji jest doswiad-
czenie 1 zrozumienie prawdy ostatecznej,
czyli pustki wszystkich zjawisk (sunyaty).

W tym miejscu trzeba postawi¢ kilka
pytaii. Wedlug mnie watpliwos¢ budzi
przypisanie cierpienia wylacznie do on-
tycznego rejestru mayi / prawdy relatywnej,
szczegblnie w kwestii cierpienia zwierzat.
Cierpieniu istot nieantropomorficznych
trudno bowiem przypisa¢ epistemiczna,
antropomorficzna ceche ,niewlasciwego
widzenia $wiata”. Idac dalej, logika reinkar-
nacji w tym kontekscie wydaje si¢ stanowi¢
(inna niz zachodnia, ale jednak) idolatrycz-
na pulapke logocentryzmu, ktéry (wbrew
wrazliwosci apofatycznej) ttumaczy/uspra-
wiedliwia cierpienie, co okazuje si¢ szcze-
gblnie krzywdzace wlasnie wobec bytéw
innych niz ludzkie. Mys$l buddyjska stusz-
nie rozpoznaje, ze takze zwierz¢ta maja na-
tur¢ buddy. Naleza jednak w cyklu samsary
do tzw. ,nizszego krélestwa”, zatem nie
moga, w gescie wolnego wyboru, wkroczy¢
na $ciezke dharmy i doswiadczyé nirvany
w swoim obecnym wcieleniu. Oznacza
to wiec, ze drapieznik (tu i teraz) musi
by¢ drapieznikiem (wbrew prawu ahim-
59), realizowaé egzystencje uwarunkowana,
wpisana w fancuch determinizmu. W tym
kontekscie poruszajaca jest historia Buddy,
ktéry w jednym ze swoich poprzednich
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weieleni byl jeleniem i poswigcit si¢, aby na-
karmi¢ glodna tygrysice z dwoma mlody-
mi. W gescie dekonstrukgji, kwesti¢ te trze-
ba by jednak postawi¢ bardziej radykalnie:
przekroczenie laricucha  determinizmu
urzeczywistnitoby si¢ dopiero wtedy, gdyby
Budda byl tygrysem i poswigcit swoje zycie
dla jelenia, rezygnujac (jako tygrys) z aktu
przemocy. Pelne za$ wyzwolenie stanowi
zatrzymanie cyklu: zaréwno koniecznosci

pozerania, jak i po$wigcania sie.

Plomies i noc.

Prawda milosci i kenosis
Watpliwo$¢ budzi takze ograniczenie statu-
su ,plomienia” w buddyzmie, przypisanie
go tylko do jednego rejestru ontycznego.
Zwiazany z pozadliwg natura ,ego” powi-
nien na Sciezce dharmy ulec ,zga$nieciu”
(nirvana). Istnieje jednak réwniez inny
»plomieri”, wpisany w ontologiczna nature
rzeczywistosci, niepodlegajacy ontycznej
nietrwalodci $wiata (anmicca), znany du-
chowosci  judeochrzescijaniskiej: plomien
romantycznego pragnienia/namigtnosci®,
plomieni oczyszczenia, $wigty plomien.

W interesujacych mnie tu dwéch nur-
tach duchowosci chrzeécijaniskiej: nadren-
skiej i karmelitanskiej, do$wiadczenie
cierpienia wigze si¢ bezposrednio z de-
konstrukejg idolatrii i ,$miercig mistycz-
na’, czyli procesem oczyszczenia i boskiej
transmutacji ludzkiego bytu??. To istotowe

21 W buddyzmie mifo$¢ romantyczna jest przypisana do ilu-
zorycznego rejestru ,ego’, jawi si¢ jako maya. Nie ulega
watpliwosci, ze pewne aspekty percepcji romantycznej po-
winny ulec oczyszczeniu/dekonstrukeji, jednak wrazliwos¢
i postawa romantyczna stanowi wedlug mnie nieusuwalny,
zrédtowy skladnik prawdy duchowej.

22 Warto doda¢, ze przedstawiciele obu nurtéw: Mistrz
Eckhart i Jan od Krzyza doswiadczyli takze samotnosci
i niezrozumienia ze strony instytucjonalnego Kosciota:
jeden zostal oskarzony o herezje, a drugi zamkniety

do$wiadczenie, przebiegajace na drodze
negacji, warto odczyta¢ na nowo (relegere),
odstaniajac tym samym nowy, mistyczny
sens kenozy®.

W nadreriskiej ,,mistyce istoty” (Wesenmy-
stik) oraz karmelitariskiej ,,mistyce oblubien-

#jest warunkiem

czej” $mier¢ ,.ego’/,sobosci”
odrodzenia ,czfowieka boskiego” i jego tran-
s-immanentnej konstytugji ontologicznej.
Meister Eckhart podkresla, ze proces
przekraczania stanu ,sobosci” (tozsamosci;
tego, co oswojone i znane), ktéry zostaje
wyzwolony w do$wiadczeniu mistycznym,
ma charakter apofatyczny. Radykalne
ogolocenie podmiotu z (psychologicznych,
racjonalnych, religijnych) wyobrazed i po-
je¢ na temat Boga, z percepcji projekcyj-
nej, ktéra podtrzymuje ,strefe komfortu”,
z poczucia zaréwno poznawczego, jak i eg-
zystencjalnego bezpieczefistwa, prowadzi
do ,bycia poza ja” (lub inaczej: bycia whasci-
wego/zrédlowego), czyli zanurzenia w bo-
skim Bezgruncie (Abgrund)®. Co bowiem
istotne, dokonuje si¢ tu oczyszczajaca ne-
gacja metafizycznego/dogmatycznego dys-
kursu religii i wiedzy, ktére zastanialy istote
boskosci. Eckhart rozpoznaje, ze postawa
odosobnienia/dystansu i wolnosci od rzeczy

tego Swiata (Abgeschiedenbeit/Gelassenheit)

w wiezieniu i skazany na $mier¢, ktorej ostatecznie uniknat.
Jan od Krzyza, w czasie uwiezienia, pisal poezje milosna,
dajac tym samym $wiadectwo wolnosci duchowe;.

23 Te problematyke podejmowatam juz w innych moich tek-
stach. Trzeba podkresli¢, ze w proponowanym ujeciu tra-
dycyjna, dogmatyczna wykladnia chrzescijaristwa stanowi
forme idolatrii i zastania istot¢ do§wiadczenia mistycznego.
Warto przypomnieé pasyjne stowa Chrystusa: ,Oto czynie
wszystko Nowe”.

24 ,Sobo$¢” to kategoria stosowana przez Frankfurtczyka
w Teologii niemieckiej, nalezacej do kregu pism mistyki
nadrenskiej; zob. Frankfurtezyk, Teologia niemiecka, przet.
P. Augustyniak, Warszawa 2013.

25 Meister Eckhart, Dzieta wszystkie, przet. W. Szymona,
Poznan 2013.
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jest warunkiem (czyni dusz¢ gotowa) zjed-
noczenia z Bogiem: bezdenna glebia/istota
czowieka (otchtaf/nico$¢) staje si¢ wte-
dy Jednym z bezdenng glebia/istota Boga
(Otchtania/Nicoscia). Tak ukonstytuowa-
na bezgraniczna Przepa$¢ jest w stanie
na nowo przyja¢/pomiesci¢ caly $wiat, juz
poza gestem jego zawlaszczania. Doswiad-
czenie natury boskiej jako Bezgruntu/Nico-
§ci i jej Jednosci ze zrédtows natura ludzka?®
wyzwala zatem czlowieka do przebywania
w wymiarze nagiego, czystego Istnienia /
prawdziwej Rzeczywistosci.

O ile nadreriska ,mistyka istoty” rozpa-
truje do$§wiadczenie ogolocenia i transfor-
magji bytu ludzkiego bardziej w rejestrze
aktu/wgladu intuicyjnej, umystowej kon-
templacji, o tyle karmelitaiska mistyka
oblubiedcza podkresla w tym procesie
aspekt nicujacego ,plomienia Mitosci”. Jan
od Kirzyza opisuje trzy fazy nocy kontem-
placji w drodze do Jednosci w unio mystica
(drogi na gére Karmel). Pierwsza faze, ,,noc
zmystéw”, mozna poréwnaé¢ do poczatku
nocy, gdy w mroku rozptywaja si¢ wszyst-
kie przedmioty; dotyczy ona zmystowego
oczyszczenia duszy (pozadliwosci dotycza-
cych rzeczy §wiata zewngtrznego®). Druga,
»noc wiary”, podobna do péinocy, zupetnie
ciemnej, wigze si¢ z oczyszczeniem ducho-
wej czgdci (rozumu, woli i pamigci). Trzecia
natomiast, bedaca udzielaniem si¢ Boga,

26 Tamze, s. 154, 260, 275.

27 Jan od Krzyza pisze takze o pozadaniach ciata, jednak kwe-
stia ciata w chrzedcijariskim dyskursie mistycznym wymaga
wedlug mnie dekonstrukgji: ,,ponownego odczytania” i re-
interpretacji. W zastanej wykladni ciala, ktéra nosi cechy
gnostyckiego dualizmu, zapomniano lub poddano inwersji
znaczeri zrédfowa ontologi¢ Weielenia (jedno$¢ ducha i cia-
ta). Zapomniano tez o réznicy mi¢dzy ,pozadaniem”, na-
lezacym do rejestru ,ego”, a ekstatycznym ,pragnieniem”.
Ciekawy punkt odniesienia moze tu stanowi¢ buddyjska
praktyka tantry. Jest to jednak temat na osobne studium.

jest jakby zaraniem bliskim juz $wiatla
dziennego, oznacza totalne ogolocenie, jest
stanem iluminagji*®. Celem tego catkowite-
go zaciemnienia zmystowych i umystowych
wladz poznawczych czlowieka, stanowia-
cych formy idolatrii, jest udzielenie praw-
dziwego (nadprzyrodzonego) $wiatla. Pro-
ces o$wiecenia duchowego i zjednoczenia
z Umilowanym (Chrystusem) dokonuje si¢
wigc, podobnie jak w mistyce nadrenskiej,
na drodze ,ciemnej $wietlistosci” (Swiatto
Boga objawia si¢ jako Noc Ciemna). Du-
sza, ktéra ulega catkowitej przemianie
w ogniu Milosci, doswiadczajac zaréwno
bélu (oczyszczenia), jak i stodyczy/rozkoszy
(zjednoczenia), nie tylko si¢ z nim taczy, lecz
sama jest jednym zywym Plomieniem?.
Mozna zatem powiedzie¢, ze droga ra-
dykalnej negacji, wlasciwa mistyce nadres-
skiej i karmelitariskiej, pozwala w pelni
dos$wiadczy¢ jednosci ,,szczytu i przepasci”.
Mistyczna $wiadomos¢ transracjonalna
sygnuje gest/ruch transcendowania wiasnej
podmiotowosci / tozsamej ,sobosci”, czy
szerzej: ograniczeni logocentrycznej struktu-
ry poznawczej, opartej na binarnej figurze:
podmiot-przedmiot, w stron¢ doswiadcza-
nia i myslenia Niemozliwego. Prawdziwa
mistyka stanowi zrédlowo, w transformu-
jacym do$wiadczeniu, zaréwno intuicyjng
kontemplacje Istoty, jak i gest wyzwalaja-
cej afirmacji tego, co Jest, bedacy ontolo-
giczng manifestacja Mitosci. Tym samym,
Mifoé¢ nie ogranicza si¢ juz do ontycznej,

28 Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel, w: Jan od Krzyza,
Dzieta, s. 73-78: jan-od-krzyza.pdf (karmelicibosi.pl).

29 Jan od Krzyza, Zywy Plomielt Milosci, w: Jan od Krzyza,
Dzieta, s. 511: jan-od-krzyza.pdf (karmelicibosi.pl). To do-
$wiadczenie jest wcieleniem istotowego rozpoznania: ,Juz
nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus”.
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afektywnej struktury ,ja”, ale staje si¢ ,.cia-
fem” przebywania w przestrzeni Istnienia.

W $wietle powyzszych rozwazai mozna
stwierdzi¢, ze postsekularna mistyka apo-
fatyczna wyprowadza poza to, co tozsame
i znane. Szansg wydaje si¢ rowniez spotka-
nie (judeochrzescijaniskiego w istocie) ,ni-
cujacego plomienia” z (buddyjska w isto-
cie) ,uwaznoscig i wspélczuciem”, ktére
buduje nowy, mistyczny most.

Transformujace ,praktykowanie $mierci”,
jej ekstatyczne doswiadczenie, rozumiane
jako proces ogotacania podmiotu z falszy-
wych konstruktéw poznawczych, bedacych
wytworem fiksacji w ,,sobosci”, jest ruchem
istotowo zywotnym, wyzwalajacym ,widze-
nie czyste” i przebywanie w boskim oddechu
Nicosci i Mitogci. Smieré jest wiec warunkiem
doswiadczenia prawdziwego Zycia, tu i teraz.

Na marginesie, warto zauwazy¢, ze
analogiczny proces bytowej transformacji
zachodzi takie w wymiarze kosmicznym:
$mier¢/kolaps gwiazdy, wybuch superno-
wej niesie ze soba powstanie czarnej dziury,
z ktérej wylania si¢ najjasniejszy kwazar.

Cierpienie zwierzat: niema prawda
W tym miejscu trzeba zapytal, czy tak
rozumiane do$wiadczenie kenosis ma co$
do zaproponowania milczacemu skandalo-
wi cierpienia zwierzat, ktérym wydaje si¢
zawiadywac §lepy taficuch determinizmu?

Jerzy Nowosielski rozpoznaje sytuacje on-
tologiczng zwierzat jako ich bycie w stanie
kenosis, rozumiejac ten stan jako ,przebywa-
nie w piekle” duchéw subtelnych wskutek
ich dobrowolnej ofiary / upadku za zbawie-
nie $wiata®. Rozpoznanie Nowosielskiego

30 Z.Podgérzec, Mdj Chrystus. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim,
Biatystok 1993, s. 48.

jest poruszajace, wyrasta jednak z wyklad-
ni religijno-gnostyckiej i w tym porzad-
ku — podobnie jak buddyjska reinkarna-
¢ja — logocentrycznie ,,thumaczy” cierpienie
zwierzat, wpisujac je w perspektywe antro-
pocentryczng, a nawet (w pewnym sensie)
yusprawiedliwia” jego istnienie.

Zbudowanie mostu pomiedzy bytami/
$wiatami (zwierzecym, ludzkim i boskim)
w kwestii cierpienia jest wedlug mnie spra-
wa wyjatkowej (od)wagi. Ten, ktdry jest
na szczycie, w ekstazie radosci (do$wiad-
czyl przebdstwienia badz nirvany), patrzy
w dét, aby w mitujacym akcie kenosis (self
-emptying) wyj$¢ z siebie 1 uzyczyé prze-
Mi-
styczng stawka kenozy i (kenotycznej)

strzeni wlasnego ciala ,innemu”.

postawy bodpisattwy, ktdra nie ogranicza
do

-czlowieczeristwa, jest wzigcie na siebie

si¢  wylacznie perspektywy  bogo-
yniemego krzyku” wszystkich zyjacych,
czujacych istot i wytrzymanie we wspél-
-czujacym milczeniu spojrzenia w przepasdé,
przekroczenie pokusy jego logocentrycznej
(religijnej badz filozoficznej) narratywizacji.
Idac dalej, wertykalna hierarchia ,géra —
déY” musi ulec dekonstrukeji. Gest stanie-
cia w sercu apofatycznej tajemnicy ogarnia
caly kosmos. Postawa przebudzonego,
$wigtego serca jest w powinnosci nigdy nie
zgasi¢ plomienia niepokoju ontologicznego.
A wtedy $wicty plomieri pozwala takze zo-
baczy¢/rozpoznad te gesty $wiata przyrody,
ktére transcendujg determinizm. Czym
bowiem jest w istocie ,calopalenie si¢”
jerzyka (apus to ,ptak rajski”) czy bezgra-
niczna mito$¢ psa (dog is god)? Reszta po-
winna pozosta¢ milczeniem.
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